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چکیده
آیین های عاشورایی مانند هر پدیدار اجتماعی دیگری ویژگی های منحصر به فردی دارند که قبض و بسط تاریخی آن ها 
تأثیرات مکانی خاص خودش را در پی  دارد. به عبارت  دیگر، مکانمند شدن امر آیینی در گروِ عبور از یک فرآیند تاریخی 
و اجتماعی است. این پژوهش در پی آن  است که با شناخت چیستی پدیدار آیین از منظر علوم اجتماعی و یافتن جنبه های 
مختلف آن، چگونگی نمودهای کالبدی و فضایی هرکدام از این جنبه ها و چگونگی فرآیند تاریخی و اجتماعی مکانمند 
شدن امر آیینی عاشورایی را توضیح  دهد. برای این منظور، داده های نظری و تاریخی بر مبنای روش پژوهش تحلیل 
محتوای کیفی داده ها بررسی  می شوند. نخست، یک کدگذاری باز بر مبنای چیستی امر آیینی صورت  می گیرد که تعریفی 
سه وجهی از آن را به  دست می دهد و عبارت  است از تعریف آیین به مثابه امر استعاری و امر انضباطی و امر نمایشی. 
سپس با دسته بندی داده های تاریخی بر اساس کدگذاری باز مذکور، مفاهیم پایه ای تحلیل تولید می شوند. این مفاهیم 
نمودهای فضایی و کالبدی ناشی از تکوین، تحول و تکامل تاریخی جنبه های استعاری، انضباطی و نمایشی امر آیینی را 
روشن  می کنند که در نهایت، با جمع بندی آن ها می توان تم ها یا همان نتایج نهایی را تبیین کرد که بیانگر فرآیند تاریخی 
مکانمند شدن آیین های عاشورایی اند. یافته های این پژوهش نشان  می دهند که این فرآیند سه دورۀ تاریخی متفاوت را از 
سر گذرانده  است. دورۀ نخست مقارن است با دوران امارت آل بویه که تکوین وجه انضباطی آیین عاشورایی منجر به برپایی 
خیمه  هایی در بازارگاه های شهرها می شود تا نخستین مرحله از مکانمند شدن امر آیینی با تولید فضاهای آیینی نقطه ای 
در بازار به عنوان قلب شهر شکل  بگیرد. همچنین تکوین وجه استعاری آیین  های عاشورایی در این دوران صورت  می گیرد؛ 
اما آیین از این منظر فرصت بروز فضایی و مکانی نمی یابد تا در دورۀ دوم، در حکومت صفوی، با تکامل وجه استعاری، امر 
آیینی در فضای خصوصی منازل با برپایی مراسم روضه خوانی مکانمند گردد. این امر هم زمان عامل تکوین وجه نمایشی 
آیین  نیز است. تکامل وجه انضباطی آیین در این دوران با تلاش ها در بسط و کنترل هم زمان نزاع های محلی، امر آیینی 
را در معابر شهری به عنوان محمل حرکت دسته های سوگواران مکانمند می کند که در نهایت، برای کنترل حکومت بر 
اجرای مراسم، این مسیر ها به میادین حکومتی ختم می شوند. در دورۀ سوم، مقارن حکومت قاجاریه، فضاهای آیینی خصلتی 
تماشاخانه ای و موزه ای پیدا می کنند که ناشی از تحول وجه استعاری امر آیینی است. در این دوره، تکامل وجه نمایشی، 
امر آیینی را در واپسین مرحله از فرآیند مکانمند شدن خویش به گسترش ساخت تکایا و حسینیه ها با الهام از خانقاه های 

صوفیان و حلقوی کردن مسیرهای حرکت دسته های سوگواران در شهرها وامی دارد.

واژگان كلیدي: مکان آیینی، آیین عاشورایی، تعزیه، تکیه، روضه.
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1. مقدمه
آیین های عاشورایی برخاسته از یک رویداد تاریخی اند 
که به مرور ماهیت اجتماعی و شهری یافته اند. این آیین ها 
عوامل  تحت تأثیر  دیگری  اجتماعی  پدیدار  هر  همچون 
سر  از  را  متفاوتی  فضایی  و  کالبدی  تظاهرات  تاریخی، 
در  تحلیلی  به  دستیابی  پی  در  پژوهش  این  گذرانده اند. 
خصوص چگونگی مکانمند شدن این آیین هاست. با توجه 
به بروز و ظهور این آیین ها در دوران استیلای حکومت های 
شیعی، عمدۀ توجه این پژوهش معطوف به تحلیل تحولات 
فضاهای آیینی در دوران آل  بویه، صفویه، زندیه و قاجاریه 
نحوۀ  تبیین  و  فضایی  تحولات  این  بررسی  بود.  خواهد 
از  جامع  درکی  داشتن  بدون  آیین ها،  این  شدن  مکانمند 
ساختار امر آیینی ممکن نیست. لذا این پژوهش علاوه بر 
بررسی داده های تاریخی در حوزۀ معماری و شهرسازی، 
بر یافته های پژوهشگران حوزه های مختلف علوم انسانی، 
اعم از جامعه شناسی و انسان شناسی نیز متکی خواهد بود. 
عاشورایی  آیین های   شدن  مکانمند  فرآیند  تحلیل 
تعریفی  نیازمند  ابتدا  است،  مشهود  نمودار1  در  چنانکه 
منسجم از جنبه های مختلف امر آیینی است که چهارچوب 

کلی پژوهش بر آن استوار گردد. این چهارچوب امکان 
تاریخی در خصوص  یافته های  آن  را فراهم  می کند که 
تحولات آیین های عاشورایی دسته بندی  گردند تا نمودهای 
فضایی و کالبدی این تحولات به صورت فرآیندی تاریخی 
تبیین پذیر باشند. به عبارت  دیگر، در این پژوهش چیستی 
چگونگی  بررسی  برای  محملی  عاشورایی  آیین های 
تحولات تاریخی فضاهای آیینی خواهد بود. بنابراین، این 
اساسی  پرسش  سه  پاسخ  به  دستیابی  پی  در  پژوهش 
کدام  اند؟  آیینی  امر  مختلف  جنبه های  نخست،  است. 
امر  جنبه های  از  هرکدام  کالبدی  و  فضایی  نمود  دوم، 
آیینی عاشورایی چگونه بوده است؟ و سوم، فرآیند تاریخی 
مکانمند شدن آیین های عاشورایی در ایران چه تحولاتی 

را از سر گذرانده  است؟ 
برای پاسخ به پرسش نخست، چیستی مفهوم آیین 
و  شد  خواهد  تحلیل  اجتماعی  علوم  پژوهشگران  نزد 
روش  اساس  بر  سوم،  و  دوم  پرسش های  به  پاسخ  در 
امر  تاریخی جنبه های مختلف  پژوهشی معین، تحولات 

می شوند. واکاوی  و  بررسی  آیینی 

نمودار 1. فرآیند پژوهش، منبع : نگارندگان
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1. روش پژوهش
نظر به ماهیت پرسش های تبیین شده که به بررسی 
ابعاد مختلف امر آیینی عاشورایی و فرآیند مکانی  شدن 
پژوهش  این  روش شناختی  رویکرد  می پردازند،  آن 
مجموعه ای  شامل  کیفی  پژوهش  است.  کیفی  رویکرد 
از شیوه های عملِ تفسیری است که پژوهشگر به موجب 
آن، امور را در محیط اجتماعی و تاریخی  بررسی می کند. 
در پژوهش کیفی، به جای جمع آوری داده، تأکید بر تولید 
معنا  را  پدیده ها  می کند  سعی   پژوهشگر  و  است  داده 
در   .)Creswell,2019,23( کند  تفسیرپذیر  و  ببخشد 
این پژوهش، متناسب با رویکرد کیفی، از رهیافت تحلیل 
آن  در  که  شد  خواهد  استفاده  داده ها  کیفی  محتوای 
گردآوری و تفسیر داده ها به صورت سندگزینی و تحلیل 
اسناد و دیدگاه های صاحب نظران انجام می گردد )خنیفر 
و مسلمی، 78،1398(. رهیافت تحلیل محتوای کیفی 
در پی تقلیل اطلاعات و ارائۀ توصیفی دقیق پیرامون یک 
موضوع است. استفاده از این شیوه اغلب زمانی ضرورت 
می یابد که محقق درصدد فراهم کردن دانش زمینه ای در 
 .)Krippendorf,2018,27( خصوص یک موضوع است
آیینی  امر  شدن  مکانمند  دربارۀ  تحلیلی  به دست دادن 
عاشورایی نیز مشمول همین قاعده است. در این روش، 
محقق با رجوع به داده ها آن ها را جمع بندی می کند تا 
کاربست  گیرند.  قرار  دسترس  در  مفاهیم  اصلی ترین 
روش تحلیل محتوای کیفی در این پژوهش سه مرحله 
را شامل  می شود. نخست بر مبنای داده های به دست آمده 
امر  دربارۀ چیستی  پژوهشگران علوم اجتماعی  نظرات  از 
آیینی، یک کدگذاری باز صورت  می گیرد که بر اساس 
امر  چیستی  خصوص  در  حساس  مفاهیم  می توان  آن، 
آیینی و چگونگی مکانمند شدن امر آیینی عاشورایی را 
و  جامعه  تعیین  از  پس  دوم،  مرحلۀ  در  کرد.  گردآوری 
نمونۀ پژوهش که شامل داده های اسنادی و کتابخانه ای 
در  عاشورایی  آیین های  برگزاری  چگونگی  در خصوص 
دوره های نخستین اسلامی، دوران آل بویه، صفویه، زندیه 
و قاجار است، داده های تاریخی گردآوری شده بر اساس 
کدگذاری بخش پیشین، برای تولید مفاهیم پایه ای تحلیل 
از تکوین  دسته بندی  می شوند که شامل صورت بندهایی 
و تحول و تکامل تاریخی جنبه های کدگذاری شده است. 
در مرحلۀ سوم، با جمع بندی مفاهیم، تم ها یا همان نتایج 

نهایی به  دست می آیند.

2. پیشینۀ پژوهش
پژوهش های  می توان  موضوع  ادبیات  مرور  پایۀ  بر 
را  عاشورایی  آیینی  فضاهای  خصوص  در  صورت گرفته 
که  نخست  دستۀ  کرد.  دسته بندی  کلی  گروه  چهار  در 
اغلب پژوهش ها و نخستین مصادیق آن  را شامل می شود، 
ارتباط آیین های عاشورایی و پیکرۀ شهرهای تاریخی را 
آیین و سازمان فضایی شهری  ارتباط  بررسی و چیستی 
را از جنبۀ چگونگی آن تحلیل می کند )امین زاده،1386؛ 
دستۀ  پای کن،1393(.  و  علی الحسابی  حبیب،1388، 
در  را  آیین  که  می شود  شامل  را  پژوهش هایی  دوم 
بناها  و  شهری  مکان های  بر  تأثیراتش  چگونگی  حدود 
بررسی کرده اند، مانند بررسی تأثیر مراسم آیینی بر پویایی 
مکان های شهری یا ماندگاری کالبدی و معنایی حسینیه ها 
و  کاظمی  پاسدارشیرازی،1393،  و  )صادقی  تکایا  و 
شامل  را  پژوهش هایی  سوم  دستۀ  بایبوردی،1398(. 
می شود که آیین  را در حدود چگونگی تأثیرات غیرکالبدی 
اجتماعی و روانی و رفتاری آن بررسی       تأثیرات  همچون 
می کنند، مانند چگونگی تأثیر آیین ها به صورت یک عامل 
عطف  نقطۀ  یا  شهری  اجتماعی  فضای  در  هویت بخش 
روان شناختی در خاطرۀ ذهنی شهروندان )اهری،1390؛ 
را  پژوهش هایی  چهارم  دستۀ  دیگران،1398(.  و  فرزین 
در  را  فضاها  طراحی  امر  چگونگی  که  می شود  شامل 
ارتباط با چیستی امر آیینی بررسی کرده اند، مانند بررسی  
مکان های  یا  شهر  با  آیین  ارتباط  مفهومی  چهارچوب 
در  بنابراین،  پای کن،1392(.  و  )علی الحسابی  شهری 
آیینی عاشورایی، هرگز  پیشینۀ پژوهش دربارۀ فضاهای 
چیستی و چگونگی ارتباط آیین و فضای شهری به صورت 
کلیت  یک  همچون  آیینی  فضای  و  نشده  توأمان  توجه 
تاریخمند و ارگانیک بررسی نشده  است. پژوهش حاضر 
دستۀ  به  حدودی  تا  ارگانیک  و  تاریخمند  نگاه  به  لحاظ 
نخست شباهت دارد و به لحاظ توجه هم زمان به چیستی و 
چگونگی فضای آیینی و امر آیینی، به دستۀ چهارم شبیه 
است؛ اما تلاش در رفع هم زمان کاستی های اشاره شده، 
آن را در یک دستۀ مجزا قرار می دهد که چگونگی تاریخ 
تکوین و تکامل فضای شهری آیینی عاشورایی را از بُعد 
چیستی امر آیینی بررسی می کند که پیش از این مسبوق 

است. نبوده 
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3. مفاهیم و مبانی نظری پژوهش
3-1.  تبارشناسی واژۀ آیین 

رسم،  به صورت  فارسی  فرهنگ های  در  آیین  واژۀ 
سنت، عُرف، عادت، تشریفات و جشن آمده  است. برخی این 
واژه را برگرفته از واژۀ ترکی »اویون« می دانند که به معنای 
رقص است. این مسئله به هم زمانی مراسم مذهبی با عمل 
)پین، 452،1394(.  بازمی گردد  ابتدایی  اقوام  نزد  رقص 
معادل انگلیسی آیین واژه "Ritual" است که مجموعه ای 
از فعالیت هاست شامل حرکات، اشیا، اوراد و نمادهایی که 
در یک مکان خاص انجام می شوند. این واژه نخستین بار 
در 1570 میلادی به  کار گرفته  شد و در 1600 عمومیت 
 Ritual یافت و به انجام مراسم مذهبی اطلاق شد. واژۀ
از ریشۀ لاتین ریتوس )Ritus( آمده که در روم به معنی 
محفل بوده  است )Boudewijnse,1998,278(. واژۀ ریتا 
)Rita( در زبان سانسکریت ریشۀ مشترک با ریتوس لاتین 
دارد و اصطلاحی رایج در دین ودایی، به معنی نظم طبیعی 
است )شایگان،1394، 55-63(. بنابراین، معنای این واژه 
دامنهۀ گسترده ای دارد که مناسبات سیاسی و اجتماعی و 

ادراک از نظم کیهانی را در بر می گیرد.

3-2. چیستی امر آیینی از نظر پژوهشگران 
اجتماعی علوم 

آیین نخست موردتوجه فیلسوفان و سپس به عنوان یک 
انسان شناسی  و  جامعه شناسی  موردتوجه  اجتماعی  پدیدار 
قرارگرفت. جامعه شناسی رفتار انسان را به عنوان موجودی 
اجتماعی )گیدنز، 48،1392( و جامعه را در قالب پدیده ای 
اجتماعی و آیین را به مثابه یک کنش اجتماعی می نگرد 
که بازتاب درونی ترین ارزش های اجتماع پیشامدرن است 
آیین  هدف  جامعه شناسان،  نظر  از   .)Turner,1984,89(
در   ،)Gluckman,1963( است  اجتماعی  نظم  تقویت 
اخلاقی،  و  اجتماعی  تعاملات  تنظیم  با  آیین  راستا،  این 
نوعی هماهنگی ایجاد می کند که منجر به فرمول سازی 
برای تنظیم و تثبیت نهادهای سیاسی و اجتماعی می شود 
)Radcliffe Brown,1939,143(. گیلفورد گیرتز معتقد 
ایجاد  عامل  که  اجتماعی  قدرت  زینت  یک  نه  آیین  بود 
سیاسی  بازیگر  قدرت  طولانی،  دوره های  در  و  است  آن 
است  داشته   بستگی  آیین ها  اجرای  در  وی  توانایی  به 
آیین ها  بررسی  در  دورکیهم   .)17-Geerts,1980, 13(
به این نتیجه رسید که آیین به عنوان وسیله ای برای ایجاد 

 ،1388 )الیاده،  می کند.  عمل  گروه  اجتماعی  استحکام 
123و124(. از نیمۀ  دوم قرن بیستم، با خروج مطالعات 
نگاه   ،)Fischer,2003( غرب گرایانه  حالت  از  اجتماعی 
انسان شناسانه، آیین را به عنوان فرهنگ ابتدایی و دانش 
)الیاده،122،1388(.  نمی دید  پیشامدرن  انسان  عینی 
بررسی های  به  متمایل  بیشتر  انسان شناسی که  نگاه  در 
تجربی است )Bell,1997,156(، آیین ها عملی دینی اند 
که معانی مقدس را در خودشان جا می دهند و طراحی 
بشری  اقوام  خدمت  به  را  طبیعت  نیروهای  تا   شده اند 

 .)29-Gellner,1992,26( درآورند 
آیین از منظر نشانه شناسان صورتی از گفتار و به عنوان 
باستان  جهان  در  اجتماعی  زیرساخت های  نمادین  بیان 
خاستگاه تقدس بوده  است )پرتو،159،1393(. از دیگرسو، 
مالینفسکی آیین را نه آفریده ای نمادین، بلکه بیان مستقیم 
و بی واسطۀ موضوعی می دانست که آن  را روایت می کند. 
آیین احیای واقعیتی کهن در قالب یک روایت است که 
و  دینی  و  اجتماعی  و  اخلاقی  حوائج  ارضای  هدفش 
)مالینفسکی،1377،  است  عملی  زندگی  ضروریات  رفع 
157و177(. الیاده معتقد بود آیین روایت واقعه ای است 
)الیاده،14،1386(.  داده  است  رخ  اولین  زمان  در  که 
عامل  را  آیین  کارکردی،  نگاه  با  پژوهشگران  برخی  از 
تبیین و معنابخشی به جنبه های مختلف محیط می دانند 
افراد در آن ها هویت  آیین ها فضاهایی اند که  و معتقدند 
 Lawson,2000,76( خویش را مکانی و بازتولید می کنند
nanda & warms, 1998,275 &(. بنابراین، آیین  در 
نظر جامعه شناسان یک سامانۀ ارتباطی و الگوی رفتاری 
انسان شناسان،  نظر  در  و  است  اجتماعی  نظم  با  مرتبط 
امری است استعاری و نمایشی و بازتاب عقاید و فرهنگ 
نوعی  به صورت  که  است  قدسی  حادثه ای  روایتگر  که 
از حالت فردی به حالت جمعی گسترش   انضباط بدنی، 
در   1 شمارۀ  جدول   .)152-Bell,1997,53( یافته  است
و  استعاری  وجه  سه  با  را  آیین  نظرات،  این  جمع بندی 
انضباطی و نمایشی نشان می دهد تا بتوان بر این اساس، 

تطور تاریخی و مکانی آیین ها را بررسی کرد.  

و  امرآیینی عاشورایی  چیستی   .3-3
آن مکانی شدن 

سوگواری ها  از  مجموعه ای  عاشورایی  آیین های 
هستند که طی قرن ها توسط شیعیان برای شهدای حادثۀ 
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کربلا انجام  شده اند . این آیین ها حلقه هایی گشوده اند که 
امکان نوآوری و انطباق با نیازهای جدید را در خود شان 
دارند و تحولات اجتماعی را بازتاب می دهند و در بسط 
 .)Kuper,1983,177( تغییرات در جامعه نقش  آفرین اند
این فرآیند از قرون نخستین هجری تا دوران قاجار ملموس 

است. تلاش های ناکام تشیع برای کسب یا اصلاح قدرت 
ایجاد  به  منجر  ایشان،  خونین  سرکوب های  و  سیاسی 
نگاهی تراژیک و پیوند هویت اجتماعی و جهان بینی ایشان 

با موضوع رنج شده  است )توال،1382، 33-31(. 

جنبه های کلی امر آیینیویژگی های امر آیینی از نظر پژوهشگران علوم اجتماعی

آیین به مثابه کنش اجتماعی )گیدنز،6891(* 
آیین به مثابه عامل تقویت نظم اجتماعی )گلوکمان،3691( و )مالینفسکی،7291(* 
آیین به مثابه عامل تنظیم روابط اجتماعی )رادکلیف براون،9391(* 
آیین به مثابه عامل تثبیت نظم اجتماعی )رادکلیف براون،6391(* 
آیین به مثابه عامل ایجاد و اعمال قدرت سیاسی )گیرتز،0891(* 
آیین به مثابه عامل تنظیم رابطۀ فرد با جهان )گِلنر، 2991( و )راپاپورت،7691(* 
آیین به مثابه عامل تغییر نظم اجتماعی )گلوکمان،3691( و )ترنر،4891(* 
آیین به مثابه اصولی برای تسخیر طبیعت )فریزر،0981( و )گلنر،2991(* 
آیین به مثابه نوعی انضباط بدن )بل،7991( و )استروس،1791(* 

سیستم انضباطی 
)و الگوی رفتاری(

آیین به مثابه شکلی از گفتار )بارت،0791(* 
آیین به مثابه شکل واقعی ارتباط و زبان )ریویر،0891 و فیشر،0891(* 
آیین به مثابه بازتاب عمیق ترین و درونی ترین ارزش های فرهنگی )گلوکمان،3691(* 
آیین به مثابه مولد زمان و مکان مقدس )الیاده،3691(* 
آیین به مثابه حامل معانی مقدس )دورکهیم،6591(* 
آیین به مثابه تصور اقوام از پدیدار بیرونی و نمایش مدل آرمانی آن ها از جهان خارج )کاسیرر،6491(* 
آیین به مثابه نظام استعاری توجیه جهان )تیلور،1781(* 
داستان مقدس مشترک )براون و کوچون،0002(* 

امری استعاری 
)و بازتاب عقاید و فرهنگ(

آیین به مثابه یک اجرای عمومی و برای دیگران)رودنبولر و ترنر، 6691(* 
آیین به مثابه روایت یک سرگذشت قدسی و مینوی )الیاده،3691(* 
آیین به مثابه عملی تکرارشونده )گِلنر،2991(* 
آیین به مثابه عامل بازآفرینی خاطرات جمعی )کانکر،2991(* 
آیین به مثابه نمایش عملی اندیشۀ مقدس )بل،7991(* 
آیین به مثابه بیان مستقیم و بی واسطۀ موضوعی ازلی که روایت می کند )مالینفسکی،5491(* 
احیای واقعیت کهن در قالب نقل و روایت )مالینفسکی،5491(* 

امر نمایشی 

جدول 1. چیستی امر آیینی و جنبه های مختلف آن )ماخذ: نگارندگان(

انتزاعی  سطح  تعامل  با  عاشورایی،  آیین  در 
افراد  کنش  روزمرۀ  سطح  و  اسطوره ای  روایت 
)lambek,2002,177(، رنج به صورت چیزی درمی آید که 
قابل تفسیر و درک و تحمل می شود )الیاده،108،1386(. 
این تجربه نمادها و مکان های خاص خودش را می طلبد 
و در خدمت نیازهای اجتماعی و سیاسی جدید، تحولات 
معنایی فراوانی می یابد و به تولید فضاهایی جدید منجر 
می شود. آیین های عاشورایی بنا به مباحث پیش گفته، مانند 
هر امر آیینی دیگر، به طور کلی واجد سه وجه استعاری و 
انضباطی و نمایشی اند که هرکدام از این جنبه ها مابازای 
به  مختلف  دوره های  در  را  خودشان  کالبدی  و  فضایی 

صورت فضاهای نقطه ای و خطی و حلقوی بازتاب داده اند. 
در بین وجوه سه گانۀ امر آیینی، بروز وجه استعاری مقدم 
بر وجه انضباطی است؛ زیرا تکوین وجه انضباطی آیین در 
و  است  و سیاسی  اجتماعی  نهادهای قدرت  گرو دخالت 
برای حصول این امر، پیشاپیش آیین باید از مرحلۀ قبول 
همگانی در اذهان عمومی گذر کرده باشد. همچنین، وجه 
آیین  یک  متأخر  و  تکامل یافته  بخش  آیینی  امر  نمایشی 
دارد.  آن  تاریخی  پروردگی  و  فربگی  از  نشان  که  است 
برای  توضیح داده شده  سه گانۀ  قالب بندی  به کارگیری  لذا 
بررسی و تحلیل سیر تاریخی تحولات مکانی امر آیینی 

است. الزامی 
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4. یافته های تاریخی پژوهش
آیین های  استعاری  وجه  تکوین   .1-4

یی ا ر شو عا
سوگواری هایی  به صورت  ابتدا  عاشورایی  آیین های 
می شدند  اجرا  عراق  ناحیۀ  در  شهدا  مدفن  مجاورت  در 
)طبری،1362؛ ج7، 3220(. با سخت گیری  حکومت ها، 
شد  متوجه  آن  زمان  به  شهادت  مکان  از  تأکیدات 
نه یک  ابتدا  )رحمانی،1394، 109(. سوگواری عاشورایی 
امر جمعی، بلکه امری فردی محسوب می شد که با تغییر 
توجه از مکان عزاداری به زمان آن، نخستین گام در تبدیل 
این حادثۀ تاریخی به حادثه ای آیینی و ازلی برداشته  شد تا 
با بسط اعمال و آداب توصیه شده، از صورت یک سوگواری 
تأثیرات  کیهانی،  رخداد  یک  به عنوان  و  شود  خارج  ساده 
زمانی و فضایی خودش را بر فضاهای شهری بار کند.

آیین های  انضباطی  وجه  تکوین   .2-4
آن مکانی  نمودهای  و  عاشورایی 

تسلط  به  عاشورایی  آیین های  انضباطی  وجه  تکوین 
ه.ق(   334( عباسی  بغداد  بر  آل بویه  شیعه مذهب  امرای 
بازمی گردد )فرای،ج4 ،218،1394(. ابن تغری می نویسد: 
برپا  بغداد  در  عاشورا  مراسم  آل بویه،  حکومت  اواخر  »تا 
شکل گیری  زمینۀ  آل بویه  )فقیهی،31،1384(.  می شد« 
کردند.  فراهم  شهرها  در  را  عاشورایی  آیینی  فضاهای 
جنبۀ  بر  تأکید  با  عاشورایی  آیینی  فضاهای  شکل گیری 
انضباطی امر آیینی صورت  گرفت. بازنمود فضایی و کالبدی 
این وجه از آیین های عاشورایی به استیلای موقت سوگواران 
بر بازار بازمی گردد. از آنجا که بازار قلب شهر محسوب 
می شده  و اجرای آیین ها در آن در دوران ساسانی مسبوق 
آل  بویه   ،)45-43  ،1366 ابن حوقل،  )ر.ک:  است  بوده 
نیز به همین منوال عمل می کردند. ابن جوزی می نویسد: 
مردم  معزالدوله  به دستور  ه.ق،   352 سال  عاشورای  »در 
بسته  بازارها  اظهار حزن کردند.  و  برآمدند  یکدیگر  گرد 
شدند. مردم آب ننوشیدند. در بازارها خیمه برپا شد. بر 
سینه زدن و سیاه از گردن آویختن که رسم دیلمان است 
متداول شد و زنان بر سر و روی خود زدند و بر حسین و 
یارانش ندبه کردند" )Hussain,2005,84(. بنابراین، آیین 
عاشورایی در نخستین حضور اجتماعی خودش با تکیه بر 
را  آیینی  نقطه ای  نهاد قدرت، در قلب شهر، یک فضای 

داد. شکل  

آیین های  استعاری  وجه  تکامل   .3-4
آن  مکانی  نمودهای  و  عاشورایی 

حکومت های  برافتادن  با  آل بویه،  دوران  از  پس 
به  نیز  عاشورایی  آیین های  نهم هجری،  قرن  تا  شیعی 
روضه الشهدا  کتاب  نگارش  قرن،  این  در  رفتند.  محاق 
فراوانی  تأثیر  کاشفی  واعظ  حسین  کمال الدین  توسط 
داشت  ایران  در  برآمدن صفویان  و  تشیع  به  گرایش  در 
)الشیبی،327،1380(. این کتاب با یک زبان ادبی قوی 
خلاق  معنایی  نظام  و  جهان بینی  یک  کربلا  حادثۀ  از 
ساخت و به دلیل تأکیدنکردن بر فرم خاص، توان الحاق 
)رحمانی،119،1394(.  را داشت  مناسکی  و  به هر فضا 
ماه محرم خوانده می شد.  تعزیت  در مجالس  کتاب  این 
ازاین رو، آن مجالس را روضه خوانی می گفتند )صفا،1369، 
524و525(. شهری می نویسد: »هرکسی سوادی داشت، 
در محرم آن را بر مردم می خواند تا کم کم شیعیان بر آن 
شدند تا در خانه ها و مساجد، اوقاتی را برای روضه خوانی 
مختص گردانند و به خوش خوانی و بهترخواتی این کتاب 

252و253(.  ،1371 )شهری،  بپردازند  اجرتی 

آیین های  انضباطی  وجه  كامل   .4-4
آن مکانی  نمودهای  و  عاشورایی 

شهرهای  سراسر  در  تشیع  مذهب  رسمیت یافتن  با 
آیینی، چنانکه در دوران  امر  انضباطی  ایران، دیگر وجه 
بازمی گشت،  عباسیان  و  علویان  میان  رقابت  به  آل بویه 
و  گروه های حیدری  نزاع  از  برخاسته  بلکه  نبود،  مطرح 
بود که هرکدام در شهرها محلاتی جدا داشتند  نعمتی 
تبریز  »مردم  می نویسد:  دالساندری  )پری،129،1394(. 
به دو دستۀ حیدری و نعمتی تقسیم می شدند که یکی 
در پنج محله و دیگری در چهار محله ساکن بودند. عدۀ 
ایشان 12هزار تن است و پیوسته با هم دشمنی می کردند 
و حتی شاه نیز نمی توانست از این کار ممانعت کند )باربارو 
سفرنامه های  در  روایت  این   .)474  ،1381 دیگران،  و 
)شاردن،ج5،  شاردن  و   )137،1363 )کمپفر،  کمپفر 
1397،1375( و تاریخ نگاری منجم شاه عباس اول )منجم 

یزدی،  147،1366( نیز مؤکد شده  است. 
رقابت گروه های حیدری و نعمتی در اجرای آیین های 
در  آیین ها  این  گسترش  در  عامل  مهم ترین  عاشورایی 
سوگواران  دسته های  تفصیل  و  طول  بود.  دوران صفویه 
حرکت  گاه  که  می شود  زیاد  به قدری  رقابت  این  اثر  در 
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دستۀ عزاداران یک محله از بازار شهر ساعت ها به طول 
از رجال حکومتی و گاه  افرادی  می انجامید و هر دسته 
)دلاواله،  می کرده اند  همراه  خود  با  نیز  را  صفوی  شاه 
به  را  صفوی  شهر  رقابت ها  این   .)102-100  ،1370
تسخیر آیین های عاشورایی درآوردند و منجر به گسترش 
و  شدند  شهرها  در  عزاداری  دسته جات  خطی  حرکت 
حرکت دستۀ سوگواران را به عنوان غالب ترین عمل آیینی 
آیینی  به عنوان اصلی ترین فضای  را  و خیابان  و گذرها 

کردند.  مطرح  
صفویان تا پیش از تثبیت حکومت خودشان آیین های 
مشروعیت  تقویت  برای  عاملی  به عنوان  را  عاشورایی 
خودشان به کار گرفتند؛ اما از دوران شاه عباس اول، قدرت 
و  نمی  دانست  امر  این  نیازمند  را  خودش  دیگر  شاهی 
گسترش نزاع ها تا به آنجا که موجب قتل و کشتار شود، 
برای سیستم انتظامی دولت نقطۀ ضعفی محسوب می شد 
که باید در رفع و کنترل آن می کوشیدند. تلاش صفویان 
در انتظام بخشی به آیین های عاشورایی به مثابه یک امر 
انضباطی را می توان در سه روایت نقل شده از اجرای این 
مراسم  بررسی کرد. در روایت نخست، تاورنیه در توصیف 
روز عاشورا در زمان صفوی می نویسد: »اهالی هر محل 
برای عزاداری در صف هایی به محل جلوس شاه در میدان 
بیگلربیگی می آمدند. برای اجتناب از بی نظمی که قبلًا 
رواج داشت، شاه دستور داده بود بیگلربیگی رئیس مراسم 
باشد. با بیگلربیگی هفت مرد نیزه دار و چند سوار مسلح 
قرار  اوزبکان  از  بریده ای  نیزه ها سرهای  نوک  بر  بودند. 
داشتند. همین که اولین دسته اجازهۀ پیشروی یافت، سه 
اسب یدک با زین و برگ زیبا به جلو می آوردند و وقتی 
تمام  واداشته و  را به چهارنعل  را می دیدند، اسب ها  شاه 
دسته که به دنبال آن ها بودند، بر سرزنان، چند بار میدان 
را دور می زد. با وجود تمام نظمی که بیگلربیگی توانست 
به  زیرا  داشتند؛  نزاع  بنای  باز هم عده ای  برقرار سازد، 
خوب جنگیدن به خصوص در حضور شاه افتخار می کردند 
و از سویی معتقد بودند اگر کسی در چنین موقعیتی کشته 
بیگلربیگی  که  هنگامی  می شود.  محسوب  شهید  شود، 
به  را  فیل  پنج  داد  دستور  است،  درگرفته  نزاع  که  دید 
میان میدان راندند تا توجه همه به سوی آنان جلب شود« 
در  مراسم عاشورا  دربارۀ  )تاورنیه، 103،1383(. دلاواله 
زمان شاه عباس می نویسد: »در میدان ها و تقاطع ها تعداد 
زیادی از سواران و بزرگان آمده اند تا نگذارند دسته ها با 

یکدیگر درگیر شوند. با این حال، اقدامات سودمند نبودند 
و جلوی قصر شاهی و در خیابان های دیگر زدوخوردهایی 
در  اولئاروس   .)107-102  ،1370 )دلاواله،  درگرفتند« 
بزرگ  خیابان  پنج  »اردبیل  می نویسد:  صفی  شاه  زمان 
دارد که هریک از آن ها مختص صنف معینی است. این 
اصناف هرکدام دستۀ جداگانه ای تشکیل  داده اند و برای 
خودشان مداحانی دارند. صنفی که برترین سرود و بهترین 
حاکم  از  شربت  دریافت  با  دهد،  ارائه   را  مراسم  و  صدا 
دو  به مدت  آن ها  این رو،  از  می گیرد.  قرار  تحسین  مورد 
ساعت، با تمام قوای جسمی به اجرای مراسم می پردازند« 

)اولئاروس،112،1363(.
این روایات چند نتیجه گیری را ممکن می کنند. نخست 
اینکه در دوران صفوی به جای بازارگاه و خیمه ها، میدان به 
مهم  ترین کانون اجرای آیین ها تبدیل شده  است. حرکت 
خطی دسته جات عزاداری در این دوران مقصد مشخصی 
پیدا می کند که همان میدان اصلی شهر یا میدان حکومتی 
است تا شاه و درباریان امکان استقرار و مشاهده و نظارت 
مدیریت  صفوی  دوران  در  اینکه  دوم  باشند.  داشته  را 
برای حرکت  تدوین ضوابطی  و  مراسم  اجرای  بر  دولت 
امری  آیینی  امر  بنابراین،  می گیرد.  شکل   دسته جات 
انضباطی است که از سوی نهاد حاکمیت هدایت و کنترل 
می شود و این امر مکان اصلی اجرای آیین ها را از بازار و 
برزن  به میدان حکومتی تغییر می دهد. نتیجۀ سوم آوردن 
دسته های سوگواران به حضور شاه و حاکم با بهره گیری 
سابقه  قبلًا  که  است  تنبیهی  و  تشویقی  سیاست های  از 
نداشته است. این مسئله به  ادعای شاهان صفوی در بارۀ 
صاحب عزا بودن در این مراسم )سیوری،26،1381( و به 
بازمی گردد.  مراسم  اجرای  در  نظم  برقراری  در  تلاش 
بنابراین، می توان مهم ترین ویژگی مکانی شدن امر آیینی 
در دوران صفوی را تبدیل شدن میادین حکومتی به فضای 
آیینی اصلی دانست که ناشی از اهمیت یافتن آیین به مثابه 

امر انضباطی است.

آیین های  نمایشی  وجه  تکوین   .5-4
آن مکانی  نمودهای  و  عاشورایی 

داخلی  فضاهای  گسترش  با  روضه خوانی  سنت 
به عنوان گونۀ غالب فضای آیینی، نخستین قدم در تکوین 
جنبۀ نمایشی امر آیینی عاشورایی محسوب می شود که در 
آن، روضه خوان بازیگر و حضار تماشاچی بودند. در دوران 
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عاشورایی،  آیین های  انضباطی  وجه  تکامل  با  صفوی، 
حاکمیت که پیش تر تماشاگر امر آیینی بود، به کارگردان و 
در صورت لزوم، مأموران او به بازیگران اصلی نمایش بدل 
شدند. مصداق این امر را می توان در روایت تاورنیه )آوردن 
بیگلربیگی(  به دستور  مراسم  اجرای  میدان  به  فیل ها 
و  حیدری  گروه های  رقابت های  همچنین  کرد.  مشاهده 
عاشورایی  آیین های  باشکوه تر  هرچه  اجرای  در  نعمتی 
نمایشی  امر  به مثابه یک  آیینی  امر  تجلی  اعتبار،  به یک 
توأمان  تماشاگر،  و  بازیگر  آن  در  که  می شدند  محسوب 
ایفای نقش می پرداختند. اجرای نخستین مراسم های  به 
نقطۀ   ،)180-179 )نیبور،1390،  زندیه  دوران  در  تعزیه 
عاشورایی  آیین های  نمایشی  جنبۀ  تکوین  در  عطفی 
محسوب می شود. گسترش مجالس تعزیه در دوران قاجار 
منجر می شود که آیین های سوگواری به مرور از خیابان ها 
مانند  نیمه خصوصی،  و  حوزه های خصوصی  به  میادین  و 
حیاط ها، سرسرای کاخ ها، خانه های اعیان و اشراف برود. 
موریه می نویسد: »رسم بر این بود که اعیان و اشراف به 
فراخور نام و اعتبارشان، در حیاط خانه های خود مجالس 
این   .)107،1354 )موریه،  می کردند«  برپا  تعزیه خوانی 
نمایش ها مکان های آیینی را از فضای بازِ خیابان، میدان، 
خانۀ  حیاط  نیمه بستۀ  یا  بسته  فضای  تا  بازار،  و  میدانچه 

اعیان و اشراف و تکایا و حسینیه ها گسترش دادند.

آیین های  نمایشی  وجه  تکامل   .6-4
آن مکانی  نمودهای  و  عاشورایی 

آیین های  گسترش  با  هجری،  دهم  قرن  از  پس 
مانند  فضاهایی  آن ها،  نمایشی  جنبۀ  تکوین  و  عاشورایی 
و  نبودند  پاسخ گو  دیگر  خیمه ها  و  خیابان ها  و  میادین 
سازوبرگ عزاداری نیازمند فضایی دائمی برای نگهداری 
را  فضایی  چنین  نمی توانستند  مساجد  بود.  مراقبت  و 
تأمین کنند، به دلایلی نظیر حرمت شبیه خوانی معصومین، 
موسیقی،  آلات  به کارگیری  زن،  به  مرد  شبیه خوانی 
مزاحمت  ایجاد  همچنین  مسجد،  در  خون  ریخته شدن 
برای نمازگزاران و برهم زدن ساختار غیرطبقاتی مسجد با 
تعیین فضایی ویژۀ شاه و درباریان )ناری قمی،28،1395(. 
خانقاه ها و تکایای صوفیان جایگزین مناسب تری محسوب 
منزل  و  خانقاه  به  تصوف  مسلک  در  تکیه  می شدند. 
اغلب  )کیانی،106،1380(.  می شد  اطلاق  درویشان 
قبیل  از  اعمالی  برای  وسیع  تالاری  خانقاه های صوفیان، 

را  آن  که  داشت  گردآمدن  و  تعزیه  سماع،  جمعی،  ذکر 
جماعت خانه می گفتند )صفا،1369،ج2، 184(. تعزیه از 
بود  تکایای صوفیان  در  اصلی  فعالیت های  از  یکی  ابتدا 
که فضای خاص خودش را داشت )مهدوی،1370، 41-
42(. آرایش فضایی تکایا عموماً مرکزگراست که با تعالیم 
صوفیه در خصوص محوریت پیر و مرشد هم خوان است 
)بیضایی،118،1379(. این ساختار مرکزگرا در دگردیسی 
عزاخانۀ  به صورت  صوفیانه  صورت  از  تکیه  مفهوم 
عاشورایی  آیین های  زیرا  داشت؛  مهم  نقشی  عاشورایی 
نمایشی،  وجه  یعنی  خودش،  وجه  تکامل یافته ترین  در 
نیازمند فضایی در مرکز برای بازیگران و در پیرامون برای 
تماشاگران بود )پولاک،1368 ،67، -68( که این امر در 
تکایا محقق می شد و گسترش روزافزون تعداد آن ها را 
به  دنبال  داشت )بزرگ نیا،1385،ج1، 12(. به گونه ای که 
تهران در سال 1269ق، 54 باب تکیه داشته  است )آمار 
دارالخلافۀ تهران، 1368( و شاه و درباریان و هر شخص 
ثروتمند صاحب تکیه ای بود )گوبینو،183،1383( و اگر 
موقعیت  و  اعتبار  نمی ورزید،  مبادرت  امر  این  به  کسی 
خودش را در جامعه از دست می داد )ویلس،265،1363(. 
از این رو، گاه در یک شهر کوچک، بیش  از 50 تکیه وجود 
داشتند و دو تکیه تنها چند متر با یکدیگر فاصله داشتند 
)بیرجندنامه،121،1381(. تکایا اغلب بر حسب قومیت ها، 
سرشناس  بانیان  نام  و  مجاور  ابنیۀ  اصناف،  محلات، 
دسته بندی می شدند )بلوکباشی،97،1390-98(. ساختار 
فضایی تکیه در ابتدا بسیار ساده بود و قاعده و قانون خاصی 
نداشت و تکیه را در هر جای مفروشی می توانستند برپا 
کنند )کارلاسرنا،168،1363(. اغلب تکایا با چادرپوشی 
مشخص   بود،  آن ها  مشترک  ویژگی  که  سقف  به عنوان 
.)117،1379، بیضایی  )پولاک،234،1368؛  می شدند 
نمایشی  وجه  تکامل  محمل  اینکه  بر  علاوه  تکایا 

یین های آ
حرکت  سازمان  در  تحولاتی  بودند،  عاشورایی 
دسته های سوگواری نیز ایجاد کردند و آن ها را از حالت 
خطی به حالت حلقوی درآوردند )رک: شهری، 1371، 
383-388(. پیش از دوران قاجار، حرکت دسته ها خطی 
حرکت  لذا  نداشتند.  مشخصی  حرکتی  مبدأ  زیرا  بود؛ 
آن ها به میدان اصلی شهر ختم و پس از پایان مراسم، 
جمعیت از همان نقطه متفرق می شد. با گسترش تکایا، 
دورزدن  از  پس  و   می شد  آغاز  تکیه   از  دسته ها  حرکت 
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مساجد  بازار،  چهارسوق  راسته ها،  شهر،  خیابان های  در 
بزرگ یا زیارتگاه ها، به همان تکیه ختم  می شد. بنابراین، 
مسیر حرکت دسته ها از صورت خطی به صورت حلقوی 
درآمد که این امر محصول تکامل وجه انضباطی و نمایشی 
آیین های عاشورایی بود؛ زیرا مسیرهای حلقوی بالاترین 
بر  علاوه  که  می داد  نشان  را  حرکتی  انضباط  از  درجه 
مقصد، مبدأ آن نیز مشخص بود. همچنین داشتن مبدأ 
مشخص برای دسته ها، آن ها را به  تجلی هویت محلی، 
قومی، صنفی یا گروهی تبدیل می کرد و منجر می شد 
هویت  این  شکوهمندتر  هرچه  نمایش  در  دسته  اعضای 

بکوشند.

آیین های  استعاری  وجه  تحول   .7-4
آن مکانی  نمودهای  و  كلی  اثرات  و  عاشورایی 
آیین های  نمایشی  وجه  تکامل  قاجار،  دوران  در 
انجامید.  آیین ها  این  استعاری  به تحول جنبۀ  عاشورایی 
جنبۀ استعاری خوانش قاجاری از آیین های عاشورایی با 
گذار از جهان بینی مبتنی بر رنج شیعی، به نیاز عمومی 
اثر  به تفنن معطوف شد. فربه گی روزافزون این نیاز در 
تغذیه  نیز  غربی  فرهنگ  با  ایرانیان  تدریجی  مواجهۀ 
می شد. حاج سیاح می نویسد: »در ایران، تماشاخانه و باغ 
عمومی و گردشگاه و تئاتر وجود ندارد. تنها راه این است 
اشتغال  آن  به  پوشانیده  لباس مذهبی  را  تفریح  که یک 
منحصر  موضوع  این  )حاج سیاح،919،1356(.  کنند« 
رجال  و  درباریان  و  شاه  بلکه  نبود،  مردم  توده های  به 
سرشناس نیز بدون توجه به وجه مذهبی این مراسم، در 
اجرای آن می کوشیدند )ن.ک شهری،1371،ج1، 112-
119؛ حاج سیاح،1356، 90-93(. گسترش بُعد نمایشی 
می  رسد  آنجا  به  تا  قاجار  دوران  در  عاشورایی  آیین های 
نه  را  خودشان  قدرت  و  مشروعیت  قاجار  پادشاهان  که 
نشان  می دادند  تکایا  ساخت  با  بلکه  مساجد،  ساخت  با 
)کارلاسرنا،162،1362(. تکیۀ حاج میرزا آقاسی و تکیۀ 
زمان  در  بودند.  دوران  این  تکیه های  بزرگ ترین  دولت 
علل الخصوص  مردم،  استقبال  به دلیل  شاه،  ناصرالدین 
بانوان از نمایش های مذهبی و تنگیِ فضای تکیۀ حاج میرزا 
آقاسی، ساخت تکیۀ دولت از سال 1246ش آغاز و در 
)بانی مسعود،95،1395(.  رسید  اتمام  به  1252ش  سال 
هرچند تحول وجه استعاری آیین های عاشورایی منجر 
به تحول بنیادین در وجه انضباطی و نمایشی این آیین ها 

نشد، اما تغییراتی را در سیر تکامل این وجوه ایجاد کرد. 
تکیۀ  دولت به عنوان کامل ترین نمود این تحول، آیین تعزیه 
را به مثابه بستری جهت بازتاب و بازتولید نظم اجتماعی 
به  کار گرفت. این  بنا که در مجاورت کاخ گلستان ساخته 
درباریان  و  برای شاه  بود، مسیر دسترسی مجزایی  شده  
داشت و استقرار افراد در تکیه، ساختار طبقاتی جامعه را 
نشان  می داد. در تکیه، جایگاهی خاص برای رجال دولتی 
و روحانیون و حتی سفرای خارجی در نظر گرفته  می شد. 
فوقانی  طبقۀ  که  داشت  وجود  لُژ  ردیف  سه  بنا،  این  در 
مشبک  پنجره های  دارای  و  شاه  حرم  اهل  مخصوص 
در  درباریان  و  شاه  جایگاه  )اورسل،262،1353(.  بود 
طاق نماهای طبقۀ تحتانی پر از آرایه و تزئین بود و رجال 
در آراستن آن با یکدیگر رقابت می کردند )مخبرالسلطنه 
هدایت،62،1344(. تفکیک جایگاه مردان و زنان به دقت 
تکیۀ  )اورسل،339،1353(.  می شد  اجرا  فراشان  توسط 
که  اجتماعی  جدید  نظم  بازتاب  برای  بود  محملی  دولت 
)مستوفی،  هستند  خاص  جایگاهی  واجد  نیز  زنان  درآن 
1386، ج1، 428(. البته تکوین نیافتگی حضور اجتماعی 
زنان ایجاب می کرد که جایگاه مکانی ایشان فاقد ساختار 
طبقاتی باشد و زنان اشراف کنار زنان فرودست در یک 

بنشینند. محل 
آیین های  مکانمندی  وجه  کامل ترین  دولت  تکیهۀ 
عاشورایی به مثابه یک امر نمایشی است. این بنا به عنوان 
نخستین بنای مستدیر تاریخ معماری ایران، بیشتر به یک 
همچنین  خانقاه.  و  تکیه   تا  بود  شبیه  بزرگ  تماشاخانۀ 
رسم بر این بود که هرکس چیزی برای آراستن صحنۀ 
نمایش و لباس بازیگران داشت، به تکیه می آورد )بایندر، 
473،1370(. آراستن فضای داخلی تکیه بیشتر به عهدۀ 
رجال درباری بود. گاه اتباع اروپایی نیز در این امر مشارکت 
فضای  آراستن  امر  در  )پولاک،234،1368(.  می کردند 
داخلی تکیه نیز بالاترین افتخار برای متولیان هرکدام از 
طاق نماها، گرفتن خلعت از دست شاه و اخذ جواز تولیت یک 
طاق نما برای سال بعد بود )شهری،112،1371(. این امر 
در دیگر تکایا نیز رواج داشت، به گونه ای که صاحبان تکایا 
از بازاریان و ساکنان محلات می خواستند اشیای تزئینی 
خودشان را برای تجهیز تکیه در اختیار ایشان قرار دهند. 
این درخواست ها به دلیل انگیزه های مذهبی و اعتباربخش 
)کارلاسرنا،1362، 167- نمی شدند  رد  هرگز  بودنشان 
در  عاشورایی  آیین های  نمایشی  وجه  بنابراین،   .)168
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تکایای قاجاری از اجرای نمایش تعزیه فراتر رفت و تکیه 
به یک موزۀ موقت از اشیای زینتی بدل شد که اوج تکامل 
مکانی شدن امر آیینی به مثابه امر نمایشی را در خودش 

متجلی می کرد.

نتیجه گیری  .5
پدیدار  یک  به عنوان  عاشورایی  آیین های  بررسی 
امر  هر  همانند  آیین ها  این  که  می دهد  نشان  اجتماعی 
نمایشی  انضباطی و  استعاری و  آیینی دیگری، سه وجه 

نمودار 2. جمع بندی فرآیند تاریخی مکان مند شدن امر آیینی عاشورایی بر اساس روش پژوهش )ماخذ: نگارندگان(
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دارند. وجه استعاری آیین های عاشورایی بازتابی از عقاید 
همچون  را  کربلا  حادثۀ  که  است  شیعی  فرهنگ  و 
بر  مبتنی  جهان بینی  بستر  در  کیهانی  و  ازلی  رخدادی 
آیین ها  این  انضباطی  وجه  می کند.  تعریف  شیعیان  رنج 
آل بویه  با رسمیت یافتن مذهب تشیع در دوران  هم زمان 
سیستم  یک  همچون  را  عاشورایی  مناسک  صفویه،  و 
می کند  تعریف  اجتماعی  نظم دهندۀ  الگوی  و  رفتاری 
که عامل تثبیت و تقویت و تنظیم مناسبات اجتماعی اند. 
وجه نمایشی این آیین ها ناظر به چگونگی اجرای آن ها، 
همچون یک روایت جمعی است که شهروندان و دولت ها 

این  ایراد  در  هرکدام 
روایت، تأثیرات خاص خودشان را بر جا می گذارند. این 
جنبه ها را می توان برای تحلیل چگونگی مکانمند شدن امر 
آیینی عاشورایی، بر اساس روش پژوهش تحلیل محتوای 
داده های  تحلیل  در  باز  کدگذاری  یک  به عنوان  کیفی، 
تاریخی به کار گرفت تا در مرحلۀ بعدی، نمود فضایی و 
کالبدی ناشی از تکوین و تکامل و تحول هرکدام از این 
جنبه ها به عنوان مفاهیم پایه ای تحلیل در روش پژوهش 
مذکور استفاده شوند. وجه استعاری آیین های عاشورایی 
در فضاهای  را  آیینی  امر  تکاملی،  و  تکوینی  مراحل  در 
 خصوصی برای اجرای مراسم روضه خوانی مکانمند می کند 
و با تحول این وجه، فضاهای آیینی به فضایی موزه ای یا 
تماشاخانه ای بدل می شوند که در مجاورت کاخ ها احداث 
می شوند و تولیت آن ها بر عهدۀ شاه و دربار است. وجه 
دوران  در  را  آیینی  مکان  عاشورایی  آیین های  انضباطی 
بازارها  تکوینی خویش به صورت یک فضای نقطه ای در 
حرکت  خطی  مسیرهای  به صورت  تکاملی   دوران  در  و 
گذرها شکل می دهد  و  بازارها  در  دسته های سوگواران 
نمایشی  وجه  می شوند.  ختم  حکومتی  میادین  به  که 
آیین های عاشورایی امر آیینی را در دوران تکوینی خودش 
حکومتی  عمال  تا  می کند  مکانمند  حکومتی  میادین  در 
داشته  باشند.  را  مراسم  این  کنترل  و  هدایت  امکان 
الگوهای  از  الهام  با  حسینیه ها  و  تکایا  ساخت  گسترش 
فضاییِ خانقاه های متصوفه، مرهون تکامل وجه نمایشی 
دسته های  حرکت  مسیر  همچنین  که  است  آیینی  امر 
به حالت حلقوی درمی آورد  از حالت خطی  را  سوگواران 

که از تکیه شروع و مجدد به آن ختم می شود. بر اساس 
مکانمند  تاریخی  فرآیند  می توان  استحصال شده  مفاهیم 
شدن امر آیینی عاشورایی را در سه دوره صورت بندی کرد 
که معادل تم های نهایی در کاربست روش پژوهش تحلیل 
محتوای کیفی اند. دورۀ نخست مقارن امارت آل بویه است 
به  منجر  عاشورایی  آیین های  انضباطی  جنبۀ  تکوین  که 
عزا  خیمه های  برپایی  با  نقطه ای  آیینی  فضاهای  ایجاد 
بازارگاه ها می شود. دورۀ دوم مقارن حکومت صفوی  در 
تشکیل  به  منجر  آیین ها  استعاری  وجه  تکامل  که  است 
مراسم روضه خوانی در منازل خصوصی یا مساجد می شود 
که این امر هم زمان عامل تکوین وجه نمایشی آیین ها نیز 
است. تکامل وجه انضباطی آیین عاشورایی در این دوره با 
تلاش ها در گسترش و کنترل نزاع های حیدری و نعمتی، 
را  شهری  معابر  در  سوگواران  بزرگ  دسته های  حرکت 
منجر می شود و دولت صفوی برای انتظام بخشی به آن، 
برای دسته ها مقصد مشخصی را ایجاد می کند که همان 
میدان حکومتی است. رقابت دسته های سوگواران و تلاش 
حکومت در کنترل این مراسم نمود دیگری از تکوین وجه 
نمایشی آیین های عاشورایی در این دوران است. مکانمند 
ایجاد  به  می شود  منجر  دوره  این  در  آیینی  امر  شدن 
انضباطی،  )خطی(،  بیرونی  و  )نقطه ای(  درونی  فضاهای 
رقابتی و پرتنش، نمایش دهندۀ هویت گروهی یا محلی و 
ایجاد فضاهای منحصراً آیینی )تکیه و حسینیه(. خصلت 
بارز فضای آیینی در این دوران ویژگی به شدت انضباطی 
تحول  است.  قاجار  حکومت  مقارن  سوم  دورۀ  است.  آن 
تماشاخانه ای  خصلتی  عاشورایی  آیین های  استعاری  وجه 
و موزه ای به فضاهای آیینی می دهد که به احداث تکیۀ 
می انجامد.  ایرانی  آمفی تئاتر  نخستین  به عنوان   دولت 
بر  دوره علاوه  این  در  آیینی  مکان  نمایشی  وجه  تکامل 
الگوی پلان مرکزگرای  بر اساس  تکایا  گسترش ساخت 
خانقاه های صوفیه، مسیر حرکت دسته های سوگواران را 
حلقوی می کند. مکانمند شدن امر آیینی در دورۀ سوم به 
زنانه  شده،  طبقاتی شده،  حکومتی،  آیینی  فضاهای  ایجاد 
موزه ای و تماشاخانه ای منجر می شود و واپسین مرحلۀ این 

فرآیند تاریخی را شکل  می دهد.
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Analysis of condition the localization of the Ashura 
ritual in Iran

Ashura rituals, as one of the important components of Shiite culture, arise from a historical 
fact that has gradually acquired a social nature. These rituals, like any other social 
phenomenon, have unique features that will have their own spatial effects throughout history. 
the localization of the ritual matter depends on going through a long historical and social 
process. This research seeks to examine this historical and social process by recognizing the 
nature of ritual from the perspective of social sciences such as anthropology and sociology 
to find different aspects of how the physical and spatial manifestations of each of these 
aspects Explain the ritual and explain how the historical and social process of localization 
of the Ashura ritual. For this purpose, theoretical and historical data are reviewed based 
on a research method called qualitative content content analysis. Based on this research 
method, an open coding is performed based on the nature of the ritual, which provides a 
three-dimensional definition of the ritual. This study shows that the ritual as a metaphor is a 
reflection of the culture of a society and at the same time as a disciplinary matter is a pattern 
of behavior and regulatory system and in addition a dramatic matter can be It counts. Then, 
by classifying the historical data based on the above-mentioned open coding or the same 
aspects of the ritual, the basic concepts of analysis in research are produced. These concepts 
illuminate the spatial and physical manifestations of the emergence, metamorphose, and 
historical evolution of each of the metaphorical, disciplinary, and theatrical aspects of 
the ritual. Finally, by summarizing these concepts, the themes or the final results of the 
research can be obtained, which represent the historical process of localization of Ashura 
rituals. The findings of this study show that the historical process of localization of Ashura 
rituals in the history of post-Islamic Iran has gone through three different historical periods. 
Each period can be identified based on how the metaphorical, disciplinary and theatrical 
aspects of the ritual took place. Also, how these aspects emergenceed, metamorphosed and 
evolved leads the Ashura ritual to create different spatial features. The first period coincides 
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with the reign of Albuyeh in the first centuries AH. During this period, the emergence of 
the disciplinary aspect of Ashura Rituals led to the establishment of lamentation tents in 
the Bazaars of cities. In this way, the first step of localizing the Ashura ritual is formed by 
producing pointing ritual spaces in the bazaar as the heart of the city. Also, the emergence 
of the metaphorical aspect of Ashura mirrors takes place in this period, but ritual from this 
perspective does not have the opportunity to appear in space until the second stage, ie the 
Safavid period in the ninth and tenth centuries AH. In the second period, with the evolution 
of the metaphorical aspect, rituals are performed in the private spaces of homes. These 
private spaces are associated with the establishment of the Recitation of Rawza tradition. 
the Recitation of Rawza tradition is also the cause of the dramatic aspect of Ashura rituals. 
The evolution of the disciplinary aspect of the religion in this period, with efforts to expand 
and control local conflicts at the same time during the performance of Ashura rituals, 
causes the ritual matter to be located in the city streets as a platform for mourning groups. 
Eventually, in order for the government to control the performance of rituals, these routes 
end in government squares. The third period is contemporaneous with the Qajar period, in 
which ritual spaces acquire the character of a theater and a museum, which is due to the 
evolution of the metaphorical aspect of ritual. In this period of dramatic development, the 
ritual in the last stage of its localization process leads to the expansion of the construction 
of Tekyeh’s and Hosseiniyah’s based on the spatial and physical pattern of Khanghah’s of 
Sufies and circular axes of movement of mourning groups. In this way, the movement of 
mourning groups started from a local Tekyeh and after crossing the streets and squares of 
the city and Bazar, it ended again in the same original Tekyeh. The localization of ritual in 
the third period leads to the creation of classified, feminized, museum, and theatrical ritual 
spaces, and forms the last stage of this historical process.

key words: Ritual Place, Ashura Rite, Ta’ziyeh )Islamic Passion play or Condolence 
Theater(, Tekyeh )Islamic Theater(, Rawza )Islamic Threnody(


